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WALDSASSENER HEILSKAPITAL
Ein kulturgeschichtlicher Interpretationsversuch

von Georg Schrott, Sprockhdvel

DER CLM 1091

Nicht nur ..eine Art Hausbuch™' des Klosters Waldsassen, sondern gleich-
sam der materielle Identititskermn der vormodernen Abtei ist im Codex lati-
nus monacensis (Clm) 1091 der Bayerischen Staatsbibliothek zu schen, ciner
Sammelhandschrift aus der 1. Hilfte des 14. Jahrhundert. Sein Inhalt war im
Mittelalter und in der Frithen Neuzeit ausgesprochen priigend fiir das Sclbst-
verstiindnis und die Sclbstdarstellung der Waldsassener Monche. Dass er uns
heute noch zur Verfiigung steht, ist Johann Andreas Schmeller zu verdanken,
der 1hn 1842 auf dem Buchmarkt entdeckte und einen Ankauf durch die Miin-
chener Hofbibliothek erreichte.”

Dic sichen origindren Bestandteile des Kodex wirken recht disparat. Am
Anfang stehen zwei Klostergriindungsgeschichten, dic dltere in Latein,® dic
jiingere als deutschsprachige Versfassung.* Danach folgt eine Mirakelsamm-
lung des Abtes Johannes 111, von Elbogen, entstanden um 1320." Die anschlie-
Bende Abtechronik® wurde ebenfalls von Abt Johannes begonnen, aber iber

| Dicter Kudorfer, Geschichte (Lebendiges Blichererbe, Sakularisation, Mediatisierung und

die Bayerische Staatsbibliothek [Bayerische Staatsbibliothek, Ausstellungskataloge 74)

Miinchen 2003, 98-107) 101.

S. ebd.

Bayerisches Staatshibliothek Mtinchen: Clm 1091, fol, 1r- 7v,; Edition: Fundatio monaste-

rit Waldsassensis, hrsg. v. Oswald Holder-Egger (Monumenta Germaniae Historica inde

ab anno Chnsti quingentesimo usque ad annum millesimuem et quingentesimum, hrsg, v.

Socictas aperiendis fontibus rerum Germamicarum medit 2evi, Scriptorum tomi XV, Pars

11, Hannover 1888, 1088-1093).

4 Clm 1091 (wic Anm. 3), fol. 8r-20r.; Editionen: Johann Andreas Schmeller, Dic Entste-
hung des Klosters Waldssssen in deutschen Reimen des X1V, Jahrhunderts (Verhandlun-
gen des Historischen Vereins fur die Oberplislz und Regenshurg 10, 1846, 76 99); Fried-
rich Keinz (Hrsg ), Die Grandung des Klosters Waldsassen. Altdeutsches Gediche zur Tir-
schenreuther Schmeller-Feier, Manchen 1885,

5 Clm 1091 (wie Anm. 3), fol. 20v-28r.; Edition: Erwin Herrmann, Ein Mirakeltraktat des
14, Jahrhunderts aus Kloster Waldsassen (Beitr3ge zur Geschichte des Bistums Regens-
burg 21, 1987, 7-22).

6  Clm 1091 (wic Anm. 3), fol. 28v=34v.; Edition: Michael Docberl, Quellen und Erdirterun-
gen zur Geschichte des Nordgaus ( Verhandlungen des histonschen Vereins von Oberplalz

und Regensburg 45, 1893, 113-129).
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seine Amtszeit hinaus fortgesetzt. Als nichstes ist ein Urbar, der , Liber reditu-
um®,” zu finden, dann eine Liste aller Zisterzienserkldster in der Reihenfolge
ihrer Griindung® und schlieBlich ein Lehensverzeichnis.”

Nach heutigen Vorstellungen wirkt diese Zusammenstellung recht willkiir-
lich. Weder die Gattungen noch dic Funktionen der Texte scheinen die Zusam-
menstellung zu begriinden. Literarisches und Pragmatisches, Geistliches und
Weltliches, Wichtiges und scheinbar Marginales wechseln einander ab. Das ist
freilich kein reflexionsbedtirftiges Phanomen, sondern kommt in mittelalter-
lichen Sammelhandschriften regelmaBig vor."” Insgesamt sind dic cinzelnen
Bestandteile immerhin dadurch miteinander verbunden, dass es darin um ver-
schiedene Daseins-Grundlagen Waldsassens geht. Doch welche Bedeutung
hat in diesem Zusammenhang die Liste der Zisterzienserklister?

Hier hilft eine Detailbeobachtung weiter: Waldsassen wird darin als die
einhundertste Zisterziensergriindung gefilhrt. Eine Hand des 16. Jahrhunderts
hat dies durch eine omamentgeschmiickte Randglosse hervorgehoben.'' Nach
Janauschek trifit diese Einordnung freilich gar nicht zu, ihm zufolge war
Waldsassen in der Chronologie der Ordensausbreitung das 71. Zisterzienser-
kloster.”? Die Platzierung an hundertster Stelle geht jedoch auf eine Passage in
der Fundatio zuriick, in der am Ende steht: ,,Das freilich ist denkwiirdig, daf
das Haus Waldsassen das hundertste des Zisterzienserordens ist; denn diese
Zahl enthdlt eine tiefere Bedeutung, da sie bekanntlich die héchste Vollendung
bezeichnet.* Zwischen Besitzverhiltnissen und Rechtsbeziehungen wird
hier also ein besonderer Status mit hohem Symbolwert dokumentiert. Was
die verschicdenen Inhalte der sieben Texte miteinander verbindet, ist der Um-
stand, dass sie alle zusammen , Kapital* dokumenticren — verstanden im Sinne
des erweiterten Kapitalbegriffs nach Pierre Bourdieu. Okonomisches, soziales
und symbolisches Kapital werden mittels verschiedener Texte und Textsorten
prisentiert und im Kodex zusammengefiihrt. Hinzu kommen die literarischen
Texte, also dic Fundationes und die Mirakclsammlung, als kulturclles Kapital.
Der Clm 1091 ist also — mit heutigen Augen betrachtet — eine Art Bilanzierung

7  Clm 1091 (wie Anm. 3), fol. 36r—43r.

8  Ebd., fol. 43r-58v.

9  Fhd., fol. 59r—60v.

10 S, P. Neumnann, Sammellandschrift (Lexikon des gesamien Buchwesens 6, Stuttgart *2003,
477).

11 Clm 1091 (wic Anm. 3), fol. 45v.

12 S. Leopok! Jansuschek, Originum Cisterciensium tomus [ in quo proemissis congregatio-
pum domiciliis adjectisque tabulis chronologico-genealogicis veterum abbatiarum 2 mo-
nachis habitatarum fundationes ad fidem antiquissimorum fontium primus descripsit, Wien
1877, 29.

13 Fin Thal des Seegens”. Lescbuch zur Literatur des Klosters Waldsassen, hrsg. v. Manfred
Knedlik v, Georg Schrot, Kallminz 1998, 23; im Onginal: Fundatio monasterii Wakdsas-
sensis (wic Anm. 3), 1093,
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der wichtigsten Waldsassener Kapitalien, der wichtigsten Ressourcen und Po-
tentiale der Abtei auf allen relevanten Gebieten.

HEILSKAPITAL

Klgster als ,.kollcktive Kapitalspeicher™

Annctte Kehnel hat aufgrund analoger Beobachtungen kldsterliche Gemein-
schaften als . koliektive Kapitalspeicher* hezeichnet. , Hier werden die wirt-
schaftlichen, kulturellen und sozialen Vorrdte der sie hervorbringenden Ge-
sellschaft deponiert und kultiviert — und schlieflich riickinvestiert. "'* Akku-
muliert werden kdnnen die verschicdenen Kapitalien ,.in den Rirualen, der
Liturgie, den lHandschriften, der Regel, den normativen Texten, in den Eigen-
geschichten, den Mitgliedern, den Ursprungserzdhlungen, in den Symbolen,
der Topographie, der Raumordnung, im ritualisierten Alltag, in den Gebdu-
den, den (Kloster)landschaften etc.” "

Sit venia verbo

In diesem Zusammenhang soll hier der Begriff | Heilskapital™ ins Spiel ge-
bracht werden. Er ist fiir die Leserin oder den Leser vielleicht nicht nur fremd,
sondern womdglich befremdlich. Er kdnnte einen Hauch von Blasphemie,
zumindest Respektlosigkeit oder wenigstens Widerspriichlichkeit beinhalten,
stoBen darin doch zwei Konzepte aufeinander, die unter Umstinden wenig
kompatibel scheinen: das transzendente Heil™ und das weltliche , Kapital™.'
Konnotationen des Begrifis . Kapital” sind solche des Markts und der Wirt-
schafl, mit Blick aufl die sozialen Spannungen des 19. wie 21. Jahrhundert
aulerdem solche der sozialen Ungleichheit und Unterdriickung. Die beiden
Marx und ihre jeweilige Auseinandersctzung mit den Gegebenheiten seien
hier exemplarisch als zwei (recht ungleiche) Kritiker des Kapitals angefiihrt."”’
Und auch sonst bringt man dem Kapital-Begriff Skepsis entgegen,'* wenn er

14 S. Annette Kehnel, Heilige Okonomie. Ansitze zu ciner systematisch vergleichenden Er-
forschung der Wirtschaftsorganisation mittelalterlicher Kldster und Orden (Mittelalteri-
che Orden urd Klster im Vergleich. Methodische Ansiitze und Perspektiven, hesg. v. Gerd
Melville u. Anne Muller [Vita regularis. Abhandlungen 34| Berlin 2007, 269-320) 3140,

15 S.ebd, 312

16 Freilich wire cine strikte Treanung der weltlichen von der Heilssplsiire ¢in moderner An-
satz, der der vormademen Wellsicht nicht entspeechen wiirde.

17 S. Karl Marx, Das Kapital, Kritik der politischen Ockonomie, Hamburg, 1867; Reinhard
Marx, Das Kapital. Ein Pladoyer fir den Menschen, Monchen 2008,

18 S. heispielswerse Margaret Somers, Let them Eat Social Capital. Socializing the Market
versus Marketizing the Social (Thesis Eleven 81, 2005, 5-19).
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so verwendet wird, wie es hier beabsichtigt ist. Von Geschmacksproblemen
iiber terminologische Unschérfe bis zu inneren Widerstiinden ist mit verschie-
denen Rezeptionsrisiken zu rechen.

Da es hier um monastische Themen geht, liegt es nahe, auch noch asze-
tisch motivierte Bedenken vorzubringen: Schwingt im KapitalbegrilT nicht
allzu schr die mentale Anhaflung des ., Ilaben-Wollens®, der Gier mit, cine
allzu starke Ubergewichtung des Habens gegeniiber dem Sein? Traditionell
christlich gesprochen: die Gefihrdung durch die Hauptsiinden von avaritia
und auch invidia?

Kurz gesagt: Der Begrff Kapital verfiigt iiber eine dunkle Seite, die es
nicht erlaubt, leichtfertig auf die hier gewahlte Terminologic zuriickzugreifen.
Doch trotz solcher Bedenken musste dies hier mit einer gewissen Zwangsliu-
figkeit geschehen. Der nachfolgende Ansatz schlieBt nimlich an ein Konzept
und den damit verbundenen weiten, génzlich wertneutralen Kapitalbegnff an,
der von dem Soziologen Pieire Bourdieu eingefithrt wurde. Der Anschluss
an dieses Paradigma erfolgt hier auch nicht cigenmichtig, sondern vielmehr
in Anlehnung an die Bourdieu-Rezeption,"” die - wie auf verschicdenen an-
deren Feldern — auch im Bereich der Kulturwissenschaften™ tiblich gewor-
den ist (und dabei ein reges Eigenleben entwickelt hat, das nicht unbedingt
die Billigung des Urhebers findet’'). Jedenfalls braucht es keine ausgeprigte
Bourdicu-Gefolg- oder auch -Kennerschaft, um kulturgeschichtlich mit dem
erweiterten Kapitalbegriff zu hantieren.

Der erweiterte Kapital-Begriff

Etymologisch geht der Begrift . Kapital" auf die Hiupter des Vichbestands
einer Herde zuriick, der imstande ist, sich zu vermehren. Die Karriere des
terminus vor allem seit dem 19, Jahrhundert als wissenschaftliche oder ideo-
logische Vokabel, letztlich immer mit Skonomischer Denotation,” braucht
hier nicht weiter verfolgt zu werden, doch ist darauf hinzuweisen, dass damit
eine Engfilhrung vorgenommen wurde, die sprachgeschichtlich nicht , ,vorpro-
grammiert™ war. Bourdieu hat den Kapitalbegrill wieder geweitet und so auf
ein letztlich vorkapitalistisches Verstindnis zuriickgegriffen. Der Begriff, Hu-
mankapital* tibrigens, der in Deutschland zum Unwort des Jahres 2004 wurde

19 S. dazu: Bourdieu-Handbuch. Leben — Werk — Wirkung, hrsg. v. Gerbsard Frohlich v, Boike
Rehbem, Stuttgart 20104, 3173 407,

20 S. beispielsweise Ingrid Gilcher-Holtey, Kulturelle und symbolische Prakuken: das Un-
temchmen Picrre Bourdicu (Kulturgeschichte Heute, hrsg. v. Wolfgang Hardtwig u, Hans-
Ulrich Wehler, Gottmgen 1996, 111-130) 113,

21 S.ebd.

22 S. Rehbein/Saalmann, Kapital (capital) (Bourdieu-Handbuch [wie Anm. 19], 134 140)
134.
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und wegen seiner Reduktion von Menschen auf Okonomiefaktoren den Kapi-
talbegriff mit weiteren negativen Konnotationen versah, stammt nicht aus der
Diktion Bourdieus, sondern wurde vielmehr von diesem Kkritisiert.”

Ausgegangen werden kann beispielsweise von folgender Definition Bour-
dieus: . Ein Kapital ... ist das..., was es seinem Besitzer erlaubt, Macht oder
Einfluss auszuiiben, also in einem bestimmien Feld zu existieren.” Der Feld-
begnff steht dabei, schr vergribert gesagt, fiir soziale Systeme oder Subsys-
teme. Kiirzer und pointicrter kann das Kapital auch ciner ,, sozialen Energie"
gleichgesetzt werden.” Metaphorisch spricht Bourdieu von Triimpfen, |, die
es erlauben, ein Spiel zu seinen Gunsten zu entscheiden ™™ Kapital in die-
sem Sinne sind also ,alle Ressourcen, die gesellschafilich wertvoll sind”,”
Jalle Entitédten, die Handhingsmaglichkeiten erdffnen und eine Bewahrung
oder Verbesserung der sozialen Position ermdglichen."™ Es kann sich dabei
um wirtschaflliche Ressourcen handeln, doch gebraucht Bourdieu die Voka-
bel vollig befreit von der alltiglichen Skonomischen Engfllhrung. Wenn man
den Kapitalbegrift’ nicht schiitzt, kann man wohl auch auf Begriffe wie Po-
tential, Befihigung oder eben Ressource zuriickgreifen, doch wird damit der
Anschluss an den sonstigen Sprachgebrauch abgeschwiicht,

Bourdieu selbst hat drei Kapitalgrundformen unterschieden: das Skonomi-
sche, das kulturelle und das soziale Kapital.™ Das Mittel, um sie zu akkumu-
lieren, ist vor allem Arbeit, wiederum nicht nur im dkonomischen, sondern
im umfassenden Sinne gemeint als menschliches Wirken. Das dkonomische
Kapital bildet dafiir in der Regel cine Basis, denn der Mensch muss von den
Notwendigkeiten des Broterwerbs in gewissem AusmaB freigestellt sein, um

23 S. beispielsweise Christopher Gess, Kritik der Humankapitaltheorie unter spezieller Be-
ricksichtigung des sozologischen Ansatzes von Pierre Bourdien (Knitiknetz, Zeitschnft
far Kritische Theorie der Gesellschaft, 2003) {online-Ressource: hitps://www.rescarchga-
te.net/profile/Christopher_Gess/publication/229140416_Kritik_der_Humankapitaltheo-
ne_unter spezicller_Berucksichtigung_des_soziologischen_Ansatzes von_Pierre Bour-
diewTinks/ 0941501 be 1616543000V Kritk-der- Humankapilaltheorie-unter-speziel -
ler-Beruecksichtigung-des-soziologischen-Ansatzes-von-Pierre-Bourdien. pdf;  Zugnff:
5.11.2017);, Joseph Jurt, Bourdicus Kapital-Theoric (Bildung — Arbeit — Erwachsenwer-
den. Ein interdisziplindrer Blick auf die Transition im Jugend- und jungen Erwachsenenal-
ter, hrsg. v. Manfred Max Bergman u, a., Wieshaden 2012, 21-30) 28f,

24 Picrre Bourdicu/Loic J.D. Wacquant, Reflexive Anthropologie, FrankfurtvM. 1996, 128;
zitiert nach: Eva Barldsius, Picrre Bourdicu, Frankfurt — New York 22011, 105,

25 Prerre Bourdieu, Die feinen Unterschiede. Kritik der gesellschaftlichen Urteilskraft,
Frankfurt/M. #2014, 194,

26 Hicr nach Barlosius, Pierre Bourdicu (wie Anm, 24), 103,

27 Rehbein/Saalmann, Kapital (capital) {wic Anm. 22), 134,

28 Ebd. 1341,

29  Besonders ausgebreitel in Bourdiew, Die leinen Unterschiede (wie Anm. 25), pass. [Regi-
ster!]; am konzentriertesten in: ders., Okonomisches Kapital, kulturclles Kapital, soziales
Kapital (Soziale Ungleichheiten, hrsg. v. Reinhard Kreckel [Soziale Welt. Sonderband 2]
Gidittingen 1983, 183-198).
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durch kulturelle Arbeit kulturelles Kapital ansammeln zu kdnnen, beispiels-
weise durch den Erwerb von Bildung. Entsprechendes gilt fiir den sozialen
Bereich, etwa in Form von Netzwerkbildung. Allerdings kann Kapital auch
auf anderem Wege, durch Gewalt oder Zufall, erworben werden.® Um eine
Form des kontingenten Kapitalerwerbs wird es auch hier im Anschluss gehen.

Allc drei Kapitalgrundformen konnen in bestimmtcn Konstellationen den
Stellenwert cines symbolischen Kapitals annchmen, also besondere Chancen
bicten, . soziale Anerkennung und soziales Prestige zu gewinnen und zu erhal-
fen. " Barlosius sicht darin deswegen eine Art Meta-Kapital. Es ,, verleiht die
Macht, die bestehenden Krifteverhdlmisse in den Feldern zu legitimieren. e

Innerhalb dieser Grundformen gibt es eine praktisch unbegrenzte Vielzahl
von konkreten Einzelkapitalien. Bourdieu selber spricht beispielsweise gele-
gentlich von ,religidsem Kapital™ und meint damit religionsspezifische Hand-
lungs- und Denkmuster und Symbolsysteme”. Hervorgebracht wird es wie
die anderen Kapitalsorten durch Arbeit, im konkreten Falle durch religiose
Arbeit“ . Doch es soll hier gar nicht um Bourdieus religionssoziologische
Uberlegungen™ gehen.

Vorschlag eincr Konzepterweiterung

Das, was im Folgenden entwickelt wird. wire in einer rein sikularen Welt-
sicht lediglich cin Sonderfall des kulturellen und symbolischen Kapitals. Aus
einer profanwissenschaftlichen Perspektive, die sich an den gebotenen me-
thodischen Atheismus halt, scheint Bourdieus Konzept vollig ausreichend zur
Interpretation beliebiger soziokultureller und auch religidser Phinomene.

Dennoch wird hier aber eine weitere Differenzierung vorschlagen. Sie ist
nicht zuletzt gedacht als Anniherung an die Mentalitit der vormodermen Ak-
teure, wenn auch mit heutiger Terminologie. Das vorgestelite Konzept lasst
sich im Anschluss an die Kapitalsorten im oben beschriebenen Sinne am bes-
ten als , Heilskapital benennen — trotz der bereits vorgebrachten Bedenken.
Denn cs hat kapitalhafte Eigenschaften im weiten Sinne, weist zugleich aber
cine Reihe von Unterschieden zu den iibrigen Kapitalsorten auf

30 S. Rehbein/Saalmann, Kapital (capital) (wie Anm. 22), 135.

31 Wemer Fuchs-Heinritz/Alexandra Kdnig, Pierre Bourdicu. Fine Einfilhnung, Konstanz
2005, 169.

12 S. Barldsius, Pierre Bourdieu (wie Anm. 24), 111

31 S. Pierre Bourdieu, Genese und Struktur des religidisen Feldes (ders., Das religidse Feld.
Texte zur Okonomie des Heilsgeschehens, hrsg. v. Stephan Egger, Andreas Pleuffer u.
Franz Schultheis [&dition discours 11] Konstanz 2000, 391 10) 58 u. &.

34 S.ebd, 7T u S0

15, Eine Interpretation der Religion nach Max Weber™ und ,, Genese und Struktur des religi-
gsen Feldes”, in: Bourdieu, Das religitse Feld (wie Anm. 33).
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Alle Kapitalien im bourdicuschen Sinne sind durchweg von Menschen ge-
macht. Ein Kloster wird mit einer Griindungsausstattung versehen, entfaltet
sich, wird kulturell aktiv, vernetzt sich sozial, gewinnt Prestige. Es entwickelt
und nutzt Potentiale und Ressourcen. Die Institution akkumuliert Kapital, und
zwar durch die Bemithungen und Anstrengungen der Religiosen.

Doch immer wieder in der Geschichte der Ordenshiuser beobachtet man
auch anderes: Die Griindung ist Folge eines himmlischen Eingreifens. Im
Konvent creignet sich Wunderbares, teils in den Lebensliufen der Konven-
tualen, teils im Zusammenhang mit Heiltiimern und Gnadenbildern. Solches
Geschehen ist nach dem Verstindnis seiner Empfiinger gottgewirkt, Geschenk
Gottes, Resultat gittlicher Gnade. Insofern ist es kontingent, unvorherschbar,
iiberraschend und in hohem Grad unverfiigbar.

In der Geschichte der meisten vormodemen Klaster gibt es solche gna-
denhaften Ercignissc und Errungenschaften. Sic werden im Folgenden als
»~Heilskapital® bezeichnet, und dieses spezifische Kapital soll nun in zwei
Durchgingen niiher vorgestellt werden. In einem ersten Abschnitt wird an der
vormodernen Abtei Waldsassen exemplarisch vor Augen gefilhrt, welche Phi-
nomene dem Heilskapital zugerechnet werden kinnen. Im zweiten Abschnitt
folgen weiterc allgemeine Refiexionen und Differenzierungen des Konzepts
Heilskapital®.

Ausdriicklich betont sei noch einmal, dass es ein Missverstindnis zu ver-
meiden gilt, mit dem offenbar auch anderc Autoren rechnen, ndmlich ein
Riickfall in den alltiglichen engen Kapitalbegriff. Wie in Kehnels Ansatz gilt
auch hier: ,.Ziel ist es nicht zu zeigen, dass alle Bereiche der mittelalterlichen
[und friihnenzeitlichen] Gesellschaft und insbesondere der religiosen Lebens-
welten, einschlieflich der Spiritualitar, der Moral, der ldeale, des Numinosen
elc., den Regeln des Marktes folgen.'™ Neben semantischer Abstraktions-
bereitschafl erfordert die Verwendung des Begriffs zugegebenermallen eine
gewisse geschmackliche Bedenkenlosigkeil. Er wird hier einzig verwendet
wegen seiner Anschlussfihigkeit an cine ctablierte Terminologic der Kultur-
wissenschaften und an das damit verbundene Konzept.

WALDSASSENER HEILSKAPITAL

Zu verschiedenen Zeitpunkten, so das Selbstverstiindnis der vormodermen
Maonche, griffen die himmlischen Michte gnadenhaft in die Geschichte Wald-
sassens cin und prigten sie so in besonderer Weise. Dem Kloster wuchsen
Gnaden zu, die fiir das Sclbstbild und dic Identitéit des vormodernen Konvents
von ausnchmender Wichtigkeit waren. Diese dber Jahrhunderte immer wie-

36 S. Kehnel, Heilige Okonomie (wic Anm. 14), 311,
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der erinnerten Heilsmomente und Heilsgeschenke werden nun im Uberblick
vorgestellt.

Eine Gliederung des Abschnitts nach Miltelalter und Frither Neuzeit liegt
hier insofern nahe, als die Klostergeschichte im 16. Jahrhundert eine rund
hundertjihrige Unterbrechung erfuhr, da die Abtei durch die pfilzischen Lan-
desherren reformiert und aufgehoben wurde. Nach der Restitution begann al-
lerdings nicht einfach etwas Neues, sondern die frithneuzeitlichen Ménche
kniipften in vielfiltiger Weise an das Mittelalter an. nicht zuletzt deswegen,
weil dort Heilskapital gewdhrt worden war, in dessen Besitz man sich immer
noch wihnte.

Im Mittelalter

Das Kloster wurde durch Markgraf Diepold 111. von Vohburg gegriindet, Die
erste Nennung Waldsassens finden wir in einer undatierten, gemall inhaltli-
chen Angaben’” zwischen Mai 1132 und April 1133 entstandenen Urkunde des
Regensburger Bischofs Heinrich 1.** Das neue Kloster war damit nur ein gutes
Jahr jiinger als seine 1131 entstandene Mutterabtei Volkenroda. Der Mark-
graf besall mit der 1118 gegriindeten Benediktinerabtei Reichenbach schon
ein Hauskloster. Die Zisterze sollte dagegen eine wichtige Funktion im Lan-
desaushau auf dem Nordgau dibernehmen.™ Eine Griindungsurkunde ist nicht
erhalten und existierte wohl auch nie.

Diese Licke wurde spitestens seit der Zeit um 1300 durch eine kloster-
cigene Erzéhliiberlieferung tiberbriickt. GeméB der Waldsassener , Fundatio
latinalis“* setzt die Vorgeschichte des Klosters mit der existenziellen Suche
eines chemaligen Ritters ein, cines urkundlich nicht belegbaren Gerwig von
Volmarstein. Nach einem Tumierunfall, bei dem er vermeintlich seinen Freund
und ritterlichen Kampfgefihrten, Markgrafl Diepold I11. von Vohburg, getdtet
hat, erkennt er, dass ,,in omnia parte seculi vanitas vanitatum est™"" (,,alles
auf Erden Windhauch ist™), und schligt einen gegenteiligen Weg ein. Er wird

37 8. Stephan Acht, Zur Geschichte des Klosters und der Abte von Waldsassen (Beitrdge zur
Geschichte des Bistums Regensburg 38, 2004, 23-75) 26,

38 Staatsarchiv Amberg: Kloster Waldsassen, Urkunde 1.

39 S. beispielsweise Heribert Sturm, Tirschenreuth (Historischer Atlas von Bayern. Teil Alt-
bayemn. Hefll 21, hrsg. v. Kommission Hir Bayerische Landesgeschichte bei der Bayen-
schen Akademie der Wissenschaften) Minchen 1970, 18fF; Tobias Kikss, Die dlteren Die-
poldinger als Markgrafen in Bayer (1077-1204). Adlige Herrschaftsbildung im Hochmit-
telalter (Manchner Bentrige zur Geschichiswissenschall 8) Mimchen 2013, pass.

40 Nachgewiesen sind bisher zwei Fassungen: Clm 1091 (wie Anm. 3), fol. 1r-7v und Umi
versitdtsbibliothek Breslau: 10 59, fol. 245r-247r; Edition des Manchener Texts: Fundatio
monasterii Waldsassensis (wie Anm. 3). Das ungewdhnliche Arttribue | Jatinalis” geht auf
das Explicit der Handschrift zuriiek; s. Clm 1091 (wie Anm. 3), fol. Tv.

41 S, Fundatio monasterii Waldsassensis (wie Anm. 3), 1090,
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erst Benediktiner in Siegburg, dann, nach einer Zwischenstation am bischof-
lichen Hof in Regensburg, Leiter einer Eremitlengemeinschafl im Nordwald,
niamlich in den Wildern beim spiiteren Waldsassen. Wihrend ciner Jagd trifft
Diepold dort unverschens seinen fritheren Gefiihrten wieder und tiberlasst ihm
das Gebiet fiir eine Klostergriindung. Gerwig begibt sich nun zu Bemhard
nach Clairvaux, kann von ihm aber wegen Personalmangels keine Monche
erlangen, hat spéter aber in Volkenroda Erfolg.

Ob Gerwig seinen Lebensweg allein in eigener Initiative und Verantwor-
tung beschreitet oder damit einen gottlichen Heilsplan erfullt, lasst die Griin-
dungsgeschichte offen. Explizit Gnadenhaftes geschicht aber im Anschluss:
Den Manchen der Neugriindung unter Filhrung thres Priors Wigand erscheint
in einer Vision der Evangelist Johannes, der den Ort der kiinfligen Kloster-
kirche weiht: , Als sie sich aber ¢ines Nachts im Morgengrauen erhoben und
eifrig bei der Arbeit warven, umstrahlte sie ein Licht vom Himmel, und darin
erblickten sie etwas wie eine wohlgeordnete Prozession von Geistlichen. Sie
schienen, in Sakralgewdnder gekleidet, einem Bischof bei einem Weiheakt zu
assistieren, mit allem, was an geweilten Gerdten und Insignien erforderlich
war. Thnen folgte ein ehrfurchigebictender Mann mit den bischiflichen Attri-
buten, der den Weihwedel schwang und sich wie bei der Weihe eines Ortes
verhielt. Aber die Brilder, vom Schreck gertihrt, konnten den Anblick nicht
ertragen, sondern warfen sich auf die Erde und verbargen sich hinter Bdu-
men vor dem Anblick des Glanzes und der Glorie des Herrn. Unter ihnen war
auch Bruder Wigand ... Als der Bischof in seine Néhe kam, blieb er stehen,
wandte sich an ihn und sprach mit heiterem Gesicht und freundlicher Stimme:
,Bruder Wigand, komm hervor und faf dir ein Herz, vor meinem Angesicht zu
erscheinen. ... Ich bin der Evangelist Johannes und bin hierhergeschickt, um
diesen Ort Gott und der allerheiligsten Jungfrau, seiner Multer, in besonderer
Weise zu weihen... ' "

Damit konnte Waldsassen seine Existenz nicht mehr allein durch mensch-
liche Interessen, sondern auch durch himmlisches Einwirken begriinden. Die
JFundatio latinalis* unterstreicht dic Ernsthaftigkeit dieses Umstands beson-
ders. Sic behauptet niimlich, auf einem von Friedrich Barbarossa in Eger ge-
haltenen Reichstag héitten sich ,, einige Bischdfe, die mit den ibrigen Fiirsten
zusammengekommen waren, dariiber [beraten], ob eine Kirche von Men-
schenhand geweiht werden diirfe, deren Standort bereits durch das Wirken
des Himmels geweiht worden war. Sie entschieden zustimmend und weihten
darauf die Kirche voll feierlicher Andacht zur Ehre des allmachiigen Gortes
und zum Ruhm der Jungfran Maria und des heiligen Evangelisten Johannes

8 .,Iiiﬁ l‘h.d des Seegens™ (wic Anm. 13), 211; im Original: Fundatio monasterii Waldsas-
sensis (wie Anm. 3), 192,
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und freuten sich im Herrn, daf} die Kirche auf einer so ehrwilrdigen Offenba-
rung begriindet war. ¥

In den Augen mittelalterlicher Manche hatte die Uberlieferung visiondirer
Erfahrungen eine ,, exzeprionell hohe Wertigkeit..., da sie ... sowohi vom Kom-
munikator ais auch von den Rezipienten als Privatoffenbarungen, somit also
von Gott stammende Ergdnzungen zur biblischen Offenbarung verstanden
wurden. "*' Wie so viele andere lassen sich so auch die Waldsassener Kloster-
griindungsgeschichten deuten | in Richtung auf eine ,Hierophanie ' des Klos-
ters, das heifit seine Bewufmmachung als Heilsort, in dem und durch dessen
Insassen unmittelbares Einwirken Gottes in die Geschichte des eigenen Kios-
ters dokumentiert und so dessen besondere Stellung unterstrichen wird, "

Die weitere Rezeptionsgeschichte zeigt, wie wichtig und wirksam diese
Erzahlung in der Geschichte Waldsassens wurde. Im Mittelalter ist die Wert-
schiitzung beispiclsweise daran ablesbar, dass Abt Johannes 11l die ,,Fundatio
latinalis* um die . .Fundatio teutonicalis“, die mittelhochdeutsche Versfassung
ergiinzte. In seiner Mirakelsammlung fiihrte er Wigands Vision als erstes von
rund dreiffig mirakuldsen Geschehnissen an, die Waldsassener Ménchen wi-
derfuhren. Und das ,.Chronicon Waldsassense® vom Anfang des 16. Jahrhun-
derts beginnt ebenfalls mit der Nacherzihlung der Geschichte iiber Gerwig
und Wigand.* In der weiteren Frithen Neuzeit kamen wichtige neue Rezepti-
onsweisen hinzu, auf die spéter cingegangen wird.

Wiihrend dic Fundationes von den heilshaften Anfingen Waldsassens han-
deln, erzihlt die Mirakelsammlung® vom Fortwirken des gottlichen Heils im
Klosters bis in die Gegenwart des Kompilators. Insofern ist die Schrift polar
auf die Grilndungsgeschichten bezogen, auf die sie im Clm 1091 folgt. Abt
Johannes, der sie zusammenstellte, hat Fundationes und Mirakelsammlung
auch erzihlerisch mitemander verkniipft: Dic Mirakelsammlung beginnt, wic
erwihnt, so, wie die beiden Fundationes enden: mit dem wunderbaren Auftre-
ten des Evangelisten Johannes vor dem Prior Wigand und seinen Mitbriidem.

43 _Em Thal des Seegens™ (wie Anm. 13), 22f; im Onginal: Fundatio monasterii Waldsas-
sensis (wie Anm. 3), 1092,

44 Peter Dinzelbacher, Bericht, Verschriftlichung und Reoralisserung visiondrer Erlebnisse
im Maachtum des 12, und 13, Jahrhunderts (Understanding Monastic Practices of Oral
Communication | Western Europe, Tenth-Thirteenth Centuries] hrsg. v. Steven Vanderput-
ten [Utrecht Studics in Medicval Literacy 21] Tumbout 2011, 245-263) 262.

45 Heinz Hofmann, Artikulationsformen historischen Wissens in der lateinischen Historio-
graphie des hohen und spiten Mittelalters (La hittérature historiographique des ongines
i 1500, Bd. 1 [Partie historique] [Grundrill der romanischen Literaturen des Mittelalters
XU1] Teilbd. 2, Heidelberg 1987, 367-687) 429,

46 S. Chronicon Waldssssense, m: Rerum Boicarum Scoplores nusguam antehac editi....,
hrsg. v. A. F. Oefelius, Augshury 1763, 49 87, hier: 5456,

47 Kritische Edition: Herrmann, Mirakeltraktat (wie Anm. 5).
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Himmlische Personen und Michte begegnen danach auch anderen Wald-
sassener Monchen in visiondren Erscheinungen. Einer erblickt in einem
Traumgesicht genau in dem Moment eine Prozession von Alben tragenden
Heiligen, die vom Hochaltar zum Krcuzgang zicht, als der Klang des Signal-
bretts den Tod eines Mitbruders ankiindigt. Die Erscheinung wird als Zeichen
gedeutet, dass der Verstorbene in die Gemeinschaft der Heiligen aufgenom-
men worden sei.

Dem Pater Macharius erscheint sogar Gott selbst, auf einem Thron sitzend.
Der Thron wird jedoch von Engeln zerbrochen und auf dic Erde geworten. Im
selben Jahr breitet sich unter den Menschen der Gegend eine Epidemie aus.*

Wieder c¢in anderer sicht kurz vor seinem Tod die Schutzmantelmadonna
vor sich,” und der Prior Rudigerus wird von der stillenden Muttergottes mit
Milch geniihrt, woraufhin er seine Angst vor dem Predigen verliert.” Hinzu
kommen mehrere weitere Marienerscheinungen.,

Zum Teil handelt es sich hier um recht geliufige Wandermirakel, die aul
narrativem Wege in den Waldsassener Ennnerungskanon eingewandert scin
diirften.**

Hinzu kommen wunderbare Ereignisse, die zum Teil ebenfalls Wander-
motive enthalten. So gibt es nicht nur ¢in norbertinisches, sondem auch cin
Waldsassener Spinnenwunder.™ Der Monch Gerhard, der das Allerheiligste
mit sich fiihrt, reitet dber einen zugefrorenen Teich zur Grangie Fischhof, die
auf einer Insel liegt. Spéter stellt sich heraus, dass dic Eisschicht so dinn
ist, dass schon ein Kleiner Stein ihre Oberfliche durchbrechen kann.** Als ein
Specht dic Privatmesse eines anderen Ménchs stirt, indem er ausgercchnet
withrend der Wandlung an das Kirchenfenster klopft, wilnscht ihm der Zele-
brant den Tod und findet nachher tatsachlich seinen Kadaver vor dem Altar.™

Der Kompilator der Sammlung, Abt Johannes von Elbogen, will ibrigens
wie seine Mitbriider auch selbst gehért haben, dass aus der .,archa reliquiar-
um®, die auf dem Hochaltar stand, jeweils Kloplgeriusche ertonten, wenn im
Konvent ein Todesfall bevorstand.* Auberdem kannte er mehrere von den
Protagonisten der Mirakel personlich, etwa den erwithnten Prior Rudigerus.

48 S, Herrmann, Mirakeltraktat {(wic Anm. 5), Nr. 12,

49 S.ebd., Nr. 15.

50 S.ebd,Nr. 4.

51 S.cbd,Nr 1L

52 S. Georg Schrott, Retulit Rudgerus prior.. Dic Waldsassener Mirakelsammlung zwi-
schen Miindlichkeit und Schnfthehkeit (Armarium. Buchkultur in Oberplilzer Kldstern.
Sympasion vom 3. bis 4. Juli 2015 veranstaltel von der Provinzalbibliothek Amberg, hrsg
v. dems., Christion Malzer u, Manfred Knedlik, Amberg 2016, 37-70), 46fF

53 S, Herrmann, Mirakeltraktat (wic Anm. 5), Nr. 15.

54 S.ebd, Nr. 19.

55 S.ebd, Nr. 13.

56 S.cbd., Nr.2.
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Die wunderbare, tibernatiirliche Zuwendung der himmlischen Michte zum
Kloster Waldsassen war damit nicht allein eine vergangene und erinnerte, son-
dem auch eine gegenwirtige und erlebte Gnade und die Mirakelsammlung
diente dazu, diese zu dokumentieren.

FEine andere Priisenz gotthicher Gnade ist in verschiedenen Religuien zu
schen, an die das Kloster nach und nach kam. Beispiclsweise wissen wir, dass
sich in Waldsassen neben der erwithnten Reliquienlade auch fiinf Hiupter aus
der Schar der 11000 Kélner Jungfrauen befanden.” 1314 ist erstmals ein Altar
mit einem entsprechenden Patrozinium erwéhnt. Er stand im Paradies, einer
Vorhalle, die 1306 westlich an das Miinster angebaut wurde.* Ob die Schiidel-
reliquien dort daverhaft deponiert waren, ist nicht bekannt.

Diese spezielle Gruppe von Heiligengebeinen war im Prinzip aut dem
Markt frei verflighar, und wir wissen, dass Kdln einen schwunghaften Handel
mit Hiuptern aus dem vermeintlichen Ursula-Kreis betrieb und gerade die
Zisterzienser dies rege nutzten. Im Waldsassener GroBmutterkloster Kamp am
Niederrhein gab es beispiclsweise nicht weniger als 167 Exemplare.™

Andere Reliquien haben aber als Waldsassener Eigentiimlichkeit zu gelten.
Da ist zuniichst die archa rehquiarum®™ mit threr Fihigkeit, den Tod eines
Bruders anzukiindigen. Sodann gab es zu Abt Johannes von Elbogens Zeiten
und danach einen Schiidel, dem heilkriiflige Wirkung zugeschrieben wurde.
Dic Mirakelsammlung erzihlt, dass es sich um das Haupt des Subpriors Chris-
tian handelte.* der im Ruf der Ieiligkeit starb. Ein anderes Mirakel erzihlit
von der Ahndung eines Uberfalls auf die Klosterarmen. Weil die Verfolger
iiber kein Banner verfligten, hiingte einer cinen Mantel, in der damaligen
Sprache Kutzblahe genannt, an einen Bratspiell. Obwohl die R3uber in der
Oberzahl waren, konnten sie besiegt werden. Nachher berichteten sie iiber-
einstimmend, dies sei deswegen moglich gewesen, weil sie auf der Kutzblahe
das Leiden Christi erblickt hitten und dadurch villig verwirrt worden seien.
In Erinnerung an dieses Wunder lie man cine Passions-Darstellung auf das
Tuch malen und bewahrte es im Kloster auf.®'

Im Landshuter Erbfolgekricg 1504 raubten die Gegner zum Teil den  kost-
baren Schatz, nimlich die heiligen Reliquien, die sehr zahlreich waren™, wie
es im Chronicon Waldsassense heiBt™. Zum Teil wurden sie aber auch durch

57 S, Chronicon Waldsassense (wic Anm. 46), 84.

58 S.ebd, 6R.

59 S, Matthias Zender, Riume und Schichten mittelalterlicher Heiligenverchrung in ihrer Be-
deutung fur die Volkskunde. Die Heiligen des mittleren Maaslandes und der Rhemlande in
Kultgeschichte und Kultverbreitung, Koln 21973, 200 (Anm. 80).

6 8. Herrmann, Mirakeltraktat (wie Anm. 5), Nr. 9.

61 S, ek, Nr. 26.

62 Chronicon Waldsassense (wic Anm. 46), 84:  Thesaurum ... pretiosum, reliquias videlices
sacras que plrimee eramt "
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den Brand des Miinsters vernichtet, etwa die fiinf Hiupter aus der Ursula-
schar.*' Nach dem Ende der Kimpfe wurde, was an Reliquien noch ibrig war,
von den Gegnern zuriickgegeben und von den Manchen in emmem Schrein
hinter dem Hochaltar bestattet.™ Im Zuge der Reformation des Stifts gingen
sie aber emeut und endgiiltig verloren.

Noch einmal sei in dicsem Zusammenhang auf den Clm 1091 zuriickge-
kommen. Wenn in ihm zunichst die beiden Klostergriindungsgeschichten und
dic Mirakclsammlung niedergeschrieben sind, woraufhin der Liber reditu-
um*, die Klosterliste mit Waldsassen als hundertster Zisterze und das Lehens-
verzeichnis zusammengefasst sind, so 1asst sich sagen: Hier liegt eine umfas-
sende Bilanzierung aller wichtigen Waldsassener Kapitalien vor. Am Anfang
stehen die beiden Fundationes und die Mirakelsammlung. Sie gehdren na-
tiirlich zum kulturellen Kapital des Klosters, dokumentieren aber vor allem
auch das Heilskapital, das durch dic wunderbare Weihevision und die Mira-
kel gewiihrt wurde. Es folgen Auflistungen zum Skonomischen Kapital und,
durch dic besondere Stellung Waldsassens als angeblich hundertste Zisterze,
ein bedeutsames symbolisches Kapital. In dem Sammelband ist auf engem
Raum objcktiviert, was Kehnel iiber die klosterlichen Kapitalien insgesamt
konstatiert: ,, Aus der Akkumulation all dieser Kapitalressourcen im Kloster
resultierte die Kreditwiirdigkeit der Gemeinschafi in den Augen ihrer Um-
gebung ™ — eine Aussage, der natiirlich auch ein erweiterter Kreditbegriff
zugrunde liegt.

In der Frithen Neuzeit

Als Waldsassen nach der reformatorischen Unterbrechung 1661 durch Mon-
che aus Fiirstenfeld neu besiedell wurde und die ersten Monche hier einzo-
gen, bendtigten diese fiir ihr monastisches Alltagsleben cin Martyrologium.
Womdoglich fithrten sie bereits Chrysostomus Henriquez® .MENOLOGIVM
CISTERTIENSE™ mit sich. Danin aber waren Aussagen zu finden, dic cinen
neuen Beitrag zum Heilskapital des Klosters darstellten. Die Waldsassener
Zisterzienser wurden n@imlich durch den Ordenshistoriographen in die gliick-
liche Lage versetzt, ithre Einrichtung nach der Wicderbegriindung plétzlich
mit flinf Seligen aus ihren eigenen Reihen in Verbindung zu bringen. Im Jahr
1630, also zu ciner Zeil, als es in Waldsassen gar kein monastisches Leben gab
und die Rekatholisicrung erst wenige Jahre zuvor in Angriff genommen wor-
den war, hatte namlich Henriquez, damals offizieller Historiograph des Zister-
zienscrordens, gleichsam aus heiterem Himmel fiinf chemalige Waldsassener

63 S. ehd., 84,
64 S chd, 86.
65 Kehnel. Heilige Okonomic (wic Anm. 14), 314,
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in sein ,, MENOLOGIVM* aufgenommen.” Unter dem 23. August ist Abt Jo-
hannes T11. von Elbogen gefiihrt, der oben schon als der Verfasser der Mira-
kelsammlung Erwihnung fand. Am 4. September ist es Landgraf Friedrich
von Leuchtenberg, zuerst Monch in Waldsassen, dann Abt in Langheim und
Ebrach und schlieBlich Bischof in Eichstitt, bestattet im Waldsassener Miins-
ter. Am 29. September taucht Abt Hermann auf, der als Autor eines (lingst
verschollenen) Buches iiber die Engel in der Waldsassener ,, Series Abbatum
gefilhrt wird. Dem 5. Oktober ist Gerwig von Volmarstein zugeordnet und
dem 22. dieses Monats der erste Prior Wigand. Als Quellen gab Henriquez
neben vagen ,, Monumenta & Tabula Ecclesie Waldsassensis”,” die er selber
eigentlich nie gesehen haben konnte, Kaspar Bruschs Klosterchronik® an. Im
Werk dieses aus Eger stammenden protestantischen Historiographen ist aber
natilrlich nirgends dic Rede davon, dass es sich bei den Genannten um Sehige
handle.

Auch sonst ist fiir keinen dieser Monche im Mittelalter eine kultische Ver-
ehrung nachweisbar, ja es lisst sich nicht einmal sichern, dass es sich bei
Gerwig und Wigand um historische Personen handelt. Auch nicht jeder von
Henriquez® frithneuzeitlichen Rezipienten schien sich der ,Seligsprechung™
durch den Ordenshistoriographen anschhicBen zu wollen.” Dennoch .. Uber-
lebten* die fiinf bis ins 20. Jahrhundert in der katholischen Uberlieferung und
Verehrung.™ Erst im Zisterzienser-Menologium von 1952 tauchen sie nicht
mehr auf’”!

Héchst bereitwilliger griffen dagegen die Waldsassener Zisterzienser des
17. und 18. Jahrhunderts die von Henriquez erfundene Tradition auf.”* Die
ersten Belege finden wir an den Wiinden und an der Decke der 1685 bis 1704
erbauten und dekorierten Stiftskirche. Der Freskenzyklus im Chorgewdlbe ist
die ausfubrlichste Bilderzihlung einer Klostergriindungsgeschichte, die an
einem solch prominenten architektonischen Ort zu finden ist.” Diese Beson-

66 S Crisostomo Henriquez, Menologium Cistertiense notationibus illustratum..., Antwerpen
1630, 282fJ 299/327./329F./ 337 u. 357,

67 S.ebd., 337/338.

68 S |Kaspar Brusch] Monasteriorum Geemanize Priecipuorum ac maxime illustrium: Centu-
rin Prima. . ., Ingolstadt 1551.

69 Beispiclsweise die Autoren der Acta Sanctorum; s. Georg Schrott, [hr Schutzpatrone des
Stiftlandes...“ Dic filnf Waldsassener Scligen und ihre ungewdhnliche Geschichee, Kall-
miinz 2017, 54.

70 Ausfilhrliche Untersuchungen zu den Waldsassener Seligen ebd.

71 S. Menologium Cistercicnse. A monachis Ordinis Cisterciensis strictiores observantiac
compositum et a capitulo generali anno 1951 approbatum, Westmalle 1952.

72 Zur Rezeptionsgeschichte s. Schrot, lhr Schutzpatrone des Stiftlandes..” (wie Anm. 69),
33

73 S. Karl Moseneder, Zur Ikonologic und Topologie der Fresken (Cosmas Damian Asam.
1686-173Y. Leben und Werk, hesg. v. Bruno Bushart u. Bemhard Rupprecht, Miinchen
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derheit wiire kaum denkbar, wenn es nicht darum gegangen wiire, den scligen
Griinder des Ortes zu wilrdigen.

Die Vision des Priors Wigand, in der der Evangelist Johannes die Kirche
weiht, findet man gleich dreimal im Kirchenraum, Allerdings ist diese Hiu-
figkeil durch Konzeptinderungen der Innenarchitektur verursacht. Zunichst
wurde cine Darstellung an dic obere Chorstimwand gemalt, wo das Fresko
dann aber durch den Hochaltar groflenteils verdeckt wurde. Es entstand eine
zweite Fassung unter der Musikempore, doch dort kann sie nach dem zusiitz-
lichen Einbau cines Gésteoratoriums nur noch in perspektivisch ungecigneter
Nahsicht wahrgenommen werden. SchlieBlich wurde sie auch noch auf dem
Altarblatt des Johannes-Altars in ciner der ndrdlichen Seitenkapellen darge-
stellt, nun wirklich fur jedermann sichtbar.

Zwischen die Darstellungen Gerwigs und Wigands ist ibrigens im Chorge-
wolbe eine Darstellung des Guten Hirten eingeschoben, Es ist dies nur schein-
bar ein ikonologischer Irrlaufer, in Wahrheit aber eine Illustration zu der Tra-
dition, Waldsassen sei das hundertste Schaf in der Herde der Zisterzienser-
kldster. Der gute Hirte, der das Schaf gerade zur Herde zuriickbringt, ist dabei
nicht nur eine Hlustration zu der Lukas-Stelle, die die Fundatio zitiert. Viel-
mehr wird hier auch gezeigt, wic die reformatonische Unterbrechung dadurch
iiberwunden wird, dass der Hirt das verlorengegangene Schaf Waldsassen zur
Herde der Zisterzienser zuriickbringt und so die Liicke schlieBt, die durch die
reformatorisch bedingte Unterbrechung entstanden ist.” Dic Restitution hat
umso mehr Heilscharakter, als sie sich direkt auf die Griindungsiiberlieferung
bezichen ldsst.

Die drei iibrigen, in ihrem Rang gegeniiber Gerwig und Wigand offen-
bar als nachgeordnet empfundenen Seligen sind im Bildprogramm der Kirche
cingereiht in cinen Zyklus von heiligen Zisterziensern, der sich vom westli-
chen Ende bis zum Hochaltar in Form von Medaillons an den Wandpfeilern
erstreckt.

1733 wurde in Waldsassen eine groBartige Centennarfeier gehalten. Der
Umstand, dass sich die Griindung des Klosters zum sechshundertsten Mal
jéhrte, brachte nicht bloB einen symbolischen Kapitalgewinn, Vielmehr wur-
de er verstanden als die Erfiillung eines gottlichen Heilsplans. Vor allem die
acht Predigten zur Festoktay, dokumentiert in einer eigenen Festschnft, ma-
chen dies deutlich, und zwar schon in den Predigttiteln. Waldsassen wird hier

1986, 28 -42) 39; Sabine LeutheuBer, e barocken Ausstattungsprogramme der ehemali-
gen Zisterzienser-Abteikirchen Waldsassen, Firstenfeld und Raitenhaslach (tuduv-Studi-
cn: Reihe Kunstgeschichte 61) Milnchen 1993, 248.

74 S. Stefan Benz, Vergangenheitsbewiltigung. Die Oberpfiilzer Kloster und ihr Umgang
mit threr zestwealigen Aufhebung durch die Reformation (Archiv fiir Kulturgeschichte 91,
2009, 99-123) 112f,



186 Georg Schrots

als |, Vallis Benedictionis, Der Thals des Seegens™™ bezeichnet, als ,. Wun-
der-Schoner Regen-Bogen / Welchen Die Hénde GOttes haben aufigespanner,
und zum Hevl der Vilcker an das Firmament seiner Kirch gesetzt*™ und als
W Der Himmel / Das ist: Das Himmlische Leben auf der Erden; Oder: Das
Himmlische Waldsassen™."”

In den Predigttexten findet man natiirlich regelméBig den Rekurs auf die
Waldsassener Anfiinge und die Seligen in der mittelalterlichen Epoche. Die
Jubelfeier in der Gegenwart verband sich so mit den gnadenhaften Anfingen.
Dass das Jubilium {iberhaupt geteiert werden konnte, wurde wie in allen Klos-
tern der Barockzeil als Teil des géttlichen Heilsplans verstanden. |, Aus dieser
Perspektive ist die , Erfilllung der Zeiten'da, der Heilsplan vollendet und das
eigentliche Ziel von Historie, . das florierende und jubilierende Stifi oder Klos-
ter’, schon erreicht. Mit dieser Geschichtsanschauung in engstem Zusammen-
hang steht zugleich das Fakium, dass der Ort, auf dem das Kirchengebaude
steht, durch Kirchengriindung und -jubildum zum | heilsgeschichtlichen Ort’
wird. “"* Einer der Festprediger, der Egerer Franziskaner Hilarion Vogl, brach-
te das ganz konkret in seiner Darstellung der Erscheinung des Evangelisien
Johannes zum Ausdruck: ., Einstens zur selben Zeit, als die fromme Geistliche
ihrer Gewolmheit nach, zu Nachis dem Lob GOntes abwarteten; wurde dieser
ganize Chor-Plaiz, mit einem grossen feurigen Glantz erleuchtet, in schionster
Ordnung kommen hervab vom Himmel viel liehe Heiligen GOntes, denen ein
ansehnlicher Heiliger in Pontifical-Ornat folgete, auch mit gewdhnlichen Kir-
chen Caeremonien, selhigen Orth, den Chor nemlichen, und wo das Hoch-Al-
tar stehet, einweyhete.“™ Wihrend dieser Worte hatten er und seine Zuhdrer
den Hochaltar vor Augen und damit genau jenen Ort, wo sich das himmlische
Geschehen ereignet hatte. Um noch einmal mit Werner ‘Telesko zu sprechen:
Eine wichtige Aufgabe der Festpredigten bestand in der , Akiualisierung des
Geschichilichen im jeweiligen Heute. Das bedeutungsschwere historische
Vorbild steht nicht isoliert, sondern wird ... an die Jeiztzeir ... angebunden,
geht gleichsam in der Realitéit der jeweiligen Jetztzeit auf™.* Die Waldsasse-
ner Festschrifl ist ein treffendes Beispiel dafiir.,

75 Franz Xaver Lissy, Vallis Benedictionis, Der Thal des Seegens’ In dem Hoch-Lisblichen ...
Stiifft ... Waldsassen ... Vorgestellet, Waldssssen 1733,

76  Wollgang Franz Neuswirt, Wunder-Schiner Regen-Bogen/ Welchen Die Hinde GOt-

tes haben auBgespannet ... Das ist: Das Hoch-und Rubm-wilrdigste Stofft Waldsassen...,

Waldsassen 1733.

Jobsann Georg Trdster, Der Himmel/ Das ist: s Himmlische Leben auf der Erden; Oder:

[Das Hhimmlische Waldsassen, ., Waldsassen 1733,

Wemer Telesko, In Bildem denken. Die Typologic in den bildenden Kinsten der Vormo-

deme, Wien — Koln — Weimar 2016, 265.

Hilario Vogl, SeChs hVnDert lihriges' VoD Von GOt Viel. geseeymetes VVal.Dsassen; In

ciner Lob-und Ehren-Predig ... Vorgestellt..., Waldsassen 1733, 21.

Telesko, In Bildern denken (wie Anm. 78), 288,

8 3 &8 o
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Nebenbei bemerkt: im Falle Waldsassens konnte man nicht wie in stdli-
cheren bayerischen Stiften den |, bestdndigen Evhalt des Klosters als Beweis
gotlicher Erwdlilung “*' hervorheben. Dic Prediger gingen damit in verschie-
dener Weise um. So lieB sich die Klosteraufhebung zu einer Priifung nach
altrestamentlichem Muster stilisicren,” Der Minorit Polydor Baumgartner gab
seinem Text daher den folgenden Titel: |, Der Wunderbarlich-spilenden Vor-
sichtigkeit GOrtes in Gliick / Ungliick / und wiederum Glilck gleichmiithig
ergebner Diener Job " ® Der Dominikaner Maximilian Rauch aus Eger ver-
klirte Waldsassen ebenfalls zum Antitypus des Tjob und behauptete gar, die
. Herren Waldsafiner™ hitten inmitten von Aberglauben und Ketzerei, ., ob-
wohlen offt angefochten, dannoch nichi das geringste an sich gezogen; Sie
bliehen allezeit unter denen Bisen gut*™

Auch die Prediger beteiligten sich so an der nétigen Verarbeitung der re-
formatorischen Geschehnisse — ein schwerer Unfall, der die Tradition und
Sukzession unterbrach™, damit cinc Legitimititskrise und  Heilsunterbre-
chung® mit sich brachte und bewdalitigt werden wollte"® . Dass der Bruch nun
itberwunden war, driickte in zeittypischer Hyperbolik noch einmal der Titel
ciner Predigt aus, dic am Sonntag nach beendigter Festoktav zur Kirchweih
gehalten und in die Festschrift mit eingereiht wurde: . Jn gantz Oberen-Pfalt-
zer-Land Ist kein Heiligers Hauf bekannt™* Das in vorreformatorischer Zeit
gewidhrte Heil galt als nach wie vor wirksam. So leisteten also Kunst und
Literatur, Fresken und Predigten, einen Beitrag zur Waldsassener , Vergangen-
heitsbewiltigung”, cine wichtige Aufgabe fiir dic Identitédtskonstitution und
-bewahrung aller frithneuzeitlichen Kloster in der Oberen Pfalz.”

Mit Blick aul das mittelalterliche Heilskapital kann konstatiert werden,
dass dieses trotz der Klosterauthebung gréfierenteils vom neuzeitlichen Kon-
vent  geerbt™ werden konnte. Zwar waren die mittelalterlichen Reliquien ver-

81 Ebd., 267.

82 8§, Stefan W. Rommelt, . Emn gantz Verwunderungs-volle Scena”. Die Predigten zu den S4-
kularfeiem des 18, Jahrhunderts in Oberpfitlzer Kldstern (Solemnitas. Barocke Festkultur
in Oberpfilzer Kldstern. Beitrlige des |. Symposions des Kultur- und Begegnungszen-
trums Abter Waldsassen vom 25, bis 27. Oktober 2002, hrsg. v. Manired Knedhik u. Georg
Schrott [Verdffenthichungen des Kultur- und Begegnungszentrums Abtei Waldsassen 1]
Kallmonz 2003, 141-155) 153f.

&3 Polydor Baumgartner, Der Wunderbarlich-spilenden  Vorsichtigkeit GOtes ... glesch-
miithig ergebner Diener Job / Das ist: St Waldsassen..., Waldsassen 1733, Tuel,

84  Maximilian Rauch, Wal.DsassIVM post seXCentos annos IVbILans, Oder Lob-und Eh-

ren-Predig/ Welche In dem herrlichen GOTTES-Haubl ... In dem Hoch-Lablichen Stifft

Waldsassen/ Vorgetragen..... Waldsassen 1733, 15,

S. Benz, VergangenheusbewdElugung (wie Anm. 74), 105,

Franz Joseph Tunckhl, Non est in Bojo Sanctior orbe Domus. In gantz Oberen-Pfaltzer-

Land Ist kein Heiligers HauB bekanne ... An dem ... Kirchweyh-Fest ... In ciner Cantzel-

Red vorgebildet, Waldsassen 1733,

87 S. Benz, Vergangenbeutsbewdltigung (wie Anm. 74).
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loren, aber mit der Klosterstiitte waren immer noch die Gnadengaben verbun-
den, die den Fundationes und der Mirakelsammlung gemiB dem Ort gewidihrt
worden waren. Eine typologische Sicht der Geschichte, wie sie auch in der
Barockzeit noch typisch war,™ half dabei, die Liicke zu iiberbriicken.

Der Anspruch des neugegriindeten Konvents auf das mittelalterliche Erbe
lieB sich durch einen Passus in der Klostergriindungsgeschichte unterstrei-
chen, einer Vorhersage in der Johannes-Vision: ,,De loco vero certum habeas,
quod servitus divina in eo numquam deficier”, also etwa: ,Du aber sollst gewifi
sein, dafl an diesem Ort der Gottesdienst niemals enden wird** Die Prophe-
zeiung war durch dic Klosterauthebung im Zuge der Reformation zwar wider-
legt, dennoch berief man sich im 18. Jahrhundert darauf. Die reformatorische
Unterbrechung wurde dabei teils beklagt, teils marginalisiert, mittels einer
Kontinuititsfiktion oder zumindest -suggestion wurde eine dirckte Anbin-
dung an das mittelalterliche Heilsversprechen geschallen. Die Waldsassener
Heils-Eigengeschichte, dic mit Gerwig und Wigand begonnen hatte, setzte
sich in der Gegenwart fort,” das Heilskapital trug Friichte.

Zu dem ererbten kam aber auBierdem noch weiteres neu erworbenes IHeils-
kapital. Wie in jedem Stift gab es auch im vormodemen Waldsassen ein reges
Wallfahriswesen. Das Vorzeigebeispiel ist hier die Kappl, die Wallfahrtskir-
che zur Heiligsten Dreifaltigkeit mit ihrer einzigartigen Architektur.”' Thre Ur-
spriinge sollen schon im 12. Jahrhundert liegen, doch kann sic im Mittelalter
keine groBe Bedeutung gehabt haben. Withrend des Rekatholisierungsprozes-
ses in der Region erfubr sie ab 1645 cine Reaktivierung. Bereits 1685-89,
also noch vor der Loslésung von Fiirstenfeld als selbststindige Abtei, wurde
die heutige Kirche nach Plinen von Georg Dientzenhofer erbaut. Dies zeigt
dic Bedeutung, die man in Firstenfeld diesem Gnadenort zuschrich. Wohl
abgelenkt von dem spektakuliren Bauwerk, hat die historische Forschung

88 S Telesko, In Bildem denken (wic Anm. 78).

89 Fundatio monasterii Waldssssensis (wie Anm. 3), 1092, Obersetzung: , Ein Thal des See-
gens™ (wie Anm. 13), 22,

90 Vgl m diesem Aspekt barocker Kirchenmalerei auch Telesko, In Bildern denken (wie
Anm. 78), 111,

91 S, zuletzr: Robert Treml, Die Kapplkirche. Wallfahrtskirche zur HI. Dreifaltigkeit (Historie
der ehemaligen Gemeinde Milnchenreuth. Beitriige zur Geschichte der chemaligen polits-
schen Gemeinde, der Pfarmgemeinde, der Familien und Hofe, der Vereine, Miinchenreuth
2008, 79-88); Gloria Trinitati. 300 Jahre Weibhe der Kapplkirche. Kunst- und Kulturge-
genstinde. Bilder und Fotos. Begleithroschiire und Katalog zur Ausstellung, Waldsassen
2011; Hans Schiller, Die barocke Wallfahrtskirche Kappel bet Wakisassen. Stuchen zur
Architektur und Geschichte cines Trinitsitssymbols (Wallfahrtskirche Kappel in der Plarrei
Minchenreuth, hrsg. v. Paul Mai u. Karl Hausberger [Beitriige zur Geschichte des Bistums
Regensburg. Beiband 20] Regensburg 2011, 57-218).
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die Wallfahrtspraxis noch nicht untersucht.” Eine Regensburger Bistumsbe-
schreibung von 1723/24 lasst aber beispielsweise erkennen, dass zumindest in
den Pfarreien des Dekanats eine jdhrliche Wallfahrt zur Kappl sclbstverstind-
lich war.™

Die iibrigen Wallfahrten des Waldsassener Stiftlandes™ standen lang im
Schatten der Kappl. Mittlerweile ist dic Erkenntnislage aber zumindest im
Falle eines zweiten wichtigen Gnadenortes im Waldsassener Stiftland etwas
besser. Es handelt sich um dic Wallfahrt zur Schmerzhaften Muttergottes, die
1692 in der Klosterstadt Tirschenreuth einsetzte.” Das Gnadenbild, eine Pieta
aus Keramik, war zunichst an einer Linde befestigt. Nach Wunderheilungen
in den Jahren 1714 und 1717 gewann ¢s an Popularitit. Um 1722/23 wurde an
die Tirschenreuther Plarrkirche eine Seitenkapelle angebaut, in der das Mani-
enbild scitdem verchrt wird. 1732 wurde der Tirschenreuther Pfarrhof archi-
tektonisch und institutionell zum Priorat ausgebaut. Dies geschah sicher nicht
nur wegen der Wallfahrt, sondern weil es sich bei Tirschenreuth auch um den
wirtschaftlichen Mittelpunkt des Stifts handelte und dort stets mehrere Kon-
ventualen exponiert waren. Trolzdem: es entstand hier eine Verbindung von
Klosterwallfahrt und abhiingigem Priorat, wie wir sie auch von Vierzehnhei-
ligen und der Birnau kennen - architektonisch in keiner Weise vergleichbar,
strukturell aber durchaus @hnlich. Zu Zeiten besuchten jihrlich viele tausend
Menschen das Tirschenrcuther Gnadenbild, zum Teil im Rahmen einer Mas-
senwallfahrt aus dem BShmischen, die innerhalb mehrerer Tage verschiedene
Gnadenorte zum Ziel hatte. Es wiire zu iiberpriifen, ob nicht ctwa dic Kappl,
sondern Tirschenreuth die wichtigste Wallfahrt im Stift Waldsassen war.

Ebenfalls schon unter Firstenfelder Oberaufsicht wurde in Waldsassen
aullerdem dic Beschaffung cines rdmischen Katakombenheiligen in Angrift
genommen. Uber einen Regensburger Domherren konnte erreicht werden,
dass 1688 die Gebeine des hl. Deodatus in die Oberpfalz kamen, die ¢in Jahr
zuvor in der Kallixtus-Katakombe erhoben worden waren. Wohl weil das aus
dem Miltelalter stammende Miinster vor dem Abriss stand, wurden sie zuerst
in cincr Hauskapelle aufbewahrt, Erst 1721 lieB Abt Ansclm Schnaus sie fir

92 Em Mirakelbuch ist im Pfarmmarchiv Mimchenreuth vorhanden (freundliche Auskunft von
Heimatpficger Robert Treml, Waldsassen), aber noch nicht ausgewertet.

93 S, Dic Beschreibung des Bistums Regensburg von 172324 (lrsg. v. Manfred Hein) (Ber
triige zur Geschichie des Bistums Regensburg Beiband 9) Regensburg 1996, 56511

94 S. dazu den Uberblick: Franz Busl, Wallfahrtsstitten im Landkreis Tirschenreuth (Fest-
schrift 23. Bayerischer Nordgautag Waldsassen, o. O. 1980, 100-102); Sonderausstellung
1991. Wallfahrt kennt keine Grenzen. Stiftland — Egerland. Begleitbroschiire und Ausstel-
lungskatalog. Geschichte und Tradition des Wallfahrtswesens im Stiltkand undd Egerland i
Rild, Text und Exponaten, Waldsassen 1991,

95 Zur Geschichte der Tirschenreuther Wallfahet s. v. a. Harald Fahnrich, Unsere Licbe Frau
voa Tisschenreuth. Neue Forschungen zur Wallfahrt der Schmerzensmutter, o. 0. 1995.
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fast ein halbes Tausend Gulden fassen. Der Heilige Leib befindet sich heute
am Benediktaltar.*

Als nun im Mirz 1688 die Gebeine in Waldsassen lagen, bewohnte der da-
malige Superior Nivard Christoph einen Nachbarraum. in dem es ein Fenster
zur Kapelle gab. Wihrend er in der Nacht vom 5. auf den 6. Marz in seinem
Bett ruhte, konnte er plotzlich wahmehmen, wie ein starkes Leuchten die gan-
ze Kapelle erfullte. Christophs Bericht, in dem er dieses Erlebnis festhiclt,
ist erhalten.”” Er kann als bescheidenes Pendant zur mittelalterlichen Mira-
kelsammlung gesehen werden: Auch dem barocken Konvent war nun eine
<pro-domo-FErscheinung™ zuteilgeworden.

Im 18. Jahrhundert kamen nach und nach ncun weitere vollstindige Hei-
lige Leiber und zwei Kopfreliquien hinzu. Die meisten von ihnen fasste der
Waldsassener Frater Adalbert Eder, und sie fanden ihre schr theatralische
Inszenierung auf den Seitenaltdren der Stiftskirche. 1756 gewdhrte der Or-
densgeneral dem Kloster die Feier des Heilige-Leiber-Fests jeweils am ersten
Augustsonntag als Hochfest mit Oktav.™

SYSTEMATISCHE UBERLEGUNGEN

Ergiinzende Bemerkungen zur Bedeutung des Begriffs . Heilskapital*

Dass der hier verwendete Kapitalbegriff wertfrei und weit zu verstehen ist,
wurde hoffentlich bereits eingangs hinlinglich unterstrichen, Es scheint aber
geboten, noch weitere Klarungen zur Semantik vorzunehmen.

Zum einen kann ,Heilskapital“ nicht so verstanden werden, dass damit
Aussagen {iber eine etwaige Heils-Faktizitat gemacht wilrden. Dem steht
schon der historische Befund entgegen. Eine Person, die nie existiert hat — wie
eventucll Gerwig von Volmarstein —, kann kein Seliger sein, Das Postulat von
Seligkeit durch einen Ordenshistoriker wie Henriquez hat keine kanonische
Giiltigkeit. Und cin beliebiges Skelett aus den antiken Katakomben kann nicht
zwangsliufig als der Heilige Leib eines Mirtyrers gelten,

Der Begrill ist eher mentalititsgeschichtlich zu verstehen: als Ansatz, dic
Gedanken und das Erleben vormoderner Menschen zu erfassen, als Beschrei-

%6 S. Georg Schrout, Ein Visitationsbericht [recte: Visionsbericht| des Waldsssener Superiors
Nivard Christoph aus dem Jahr 1690 (Benrdge zur Geschichte des Bistums Regensburg 40,
2006, 189-198).

97 S. Bayerisches Hauptstaatsarchiv Milnchen: KL Farstenfeld 361.

98 S. Franz Binhack, Geschichte des Cisterzienserstiftes Wakdsassen von der Wiederherstel-
lung des Klosters (1661) bis zum Tode des Abtes Alexander (1756) noch Manuskripten des
P. Dionysius Huber, Regenshury - Amberg 1888, 164,
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bung ihrer Wahmehmung und Interpretation von Phinomenen. die — in un-
serem konkreten Fall — als heilig und heilshaft verchrt und bestaunt wurden.

Das Heilskapital kdnnte dann genaucr definiert werden als ein Potential,
das dem Selbstverstandnis der Empfanger (und ilhrer Umwelt) nach gnaden-
haft von Goit verlichen wurde. Von den iibrigen Kapitalsorten unterscheidet
es sich dadurch, dass es nicht vom Menschen gewirkt ist und nicht in dessen
freter Verfligung steht, sondem unverfiighar und allein dem Willen Gottes ent-
springend in dic Wirklichkeit des Empfingers hereinbricht.

Was mit dem Begrifl Heilskapital nicht impliziert sein soll (und bezogen
auf cine vormoderne Weltsicht auch gar nicht impliziert sein kann), ist eine
strikte Trennung von rein heilshafter Sphire einerseits und rein innerweltli-
cher Sphare andererseits, fiir welche dann die jiibrigen™ Bourdicuschen Ka-
pital-Begriftc herangezogen wilrden. Diese sind ja aber auch untereinander
nicht trennscharf: Beispielsweise kinnen 6konomisches wie kulturelles Kapi-
tal zugleich auch als soziales Kapital fungicren. Die Sphire des Heilskapitals
lasst sich sodann schon deswegen nicht gegen die weltliche Sphire ausspie-
len, weil genau in dieser Sphiire das Heil gewiihrt wird, den Empfinger dann
normalerweisc cinen hohen Grad an Reputation verleiht und sich somit direkt
zum sozialen Kapital erweitert.

Klassifizicrung

Zum Kapital, also zu einer nutzbaren Ressource, wurde das gottliche Gna-
denwirken erst durch seine Verstetigung. In dem Moment, in dem es in die
irdische Wirklichkeit hercingetreten war, musste es daher fiir die Empfinger
wichtig sein, sich um dessen Dauerhaftigkeit zu bemithen. Dies gelang mit-
tels verschiedener Aufhewahrungsmedien, die sich nach Typen klassifizieren
lassen.

Man kann dabei wieder von Bourdieu ausgehen. Bei thm findet man eine
Ausdifferenzicrung des kulturellen Kapitals in objektivierter (also materiel-
ler), inkorporierter (also individuell und habituell erworbener) sowie insti-
tutionalisicrter Form.® Ahnlich, aber nicht ganz analog ldsst sich auch das
Heilskapital in verschiedenen Formen (und damit auch Aufbewahrungsfor-
men) vorfinden.

Heil kann zwar nicht in empirisch iberpriifbarer Form inkorporiert wer-
den. Beim Heilskapital kann es sich aber einerseits um konkrete Objekte han-
deln,'™ etwa um Gnadenbilder, Reliquien und Heiligen Leiber. Konkretes, ma-

w S, nnﬁdﬁ. Okaonomisches Kapital, kulturelles Kapital, soziales Kapital (wic Anm. 29),
185.
100 Hierin analog zum _objektivierten Kulturkapital” nach Bourdseu; s. ebid., 1881
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terielles Heilskapital kann auBerdem in immobiler Form gegeben sein, wenn
in der Klosterlandschaft bestimmte Stitten als Gnadenorte erfahren werden.

Das Wissen um die Heilshaftigkeit materieller Objekte und Orte ist aber an
Erinnerung gebunden. Erst durch die im kulturellen Gediichtnis gespeicherten
Narrative sind und bleiben materielle Objekte auch Heilsobjekte. Aubierdem
gibt es Heilskapital, das ausschlieBilich in der immateriellen Form der Erinne-
rung und Erzahlung existiert, materialisiert allenfalls in Aulzeichnungs- und
Erinnerungsmedicn wie dem Clm 1091 oder der Freskierung der Stiftskirche.
Eine weitere Moglichkeit bestand in der performativen Reprisentation des
Heils. Die Verkarperung der an der Grindung beteiligten Personen in Gestalt
von .Menschmedien®, von Monchen, die beispiclsweise Ordensnamen von
Waldsassener Seligen erhiclten oder in der Nachfolge des Einsiedlers Gerwig
lebten, boten derartige Maglichkeiten, ebenso dic Sakularfeier | 733 mit ihren
theatralischen Elementen.'”’ Die Institution Kloster ist Triiger der Uberliefe-
rung vom Wirken der Heiligen am Ort oder der himmlischen Wundertaten und
von deren Interpretation. Das Heilskapital hat hier cinen institutionalisierten
Zustand'® angenommen.

Weiterhin kann auch innerhalb der einzclnen Erscheinungsformen von
Heilskapital unterschicden werden zwischen ginzlich voraussetzungslosen
Gnaden. die Gott schenkt, und solchen mit Belohnungscharakter. et eine
Fall stellt einen puren Ausfluss des gottlichen Heilsplans dar. Er liegt etwa bei
der Waldsassener Einweihungsvision vor. Sie resultiert, anthropomorph ge-
sprochen, aus dem Interesse Gottes an Waldsassen, an seinem Entstehen und
seiner Forderung. Ahnlich ist es mit dem Entstehen der Wallfahrten. Im ande-
ren Fall kénnte man von Heilspidagogik sprechen. Den Charakter von Got-
tes Lohn fiir menschliches Wohlverhalten haben einige der Ereignisse, von
denen dic Mirakelsammlung erzihlt. Hier werden dic Protagonisten eingangs
mehrfach durch Tugenden wie devotio, simplicitas, pictas oder religiositas
charakterisiert. Dic anschlieBenden Visionen oder anderen Gnaden scheinen
Folge und Lohn der Frémmigkeit und Tugendhaftigkeit zu sein. So kdnnen
die Mirakel dann auch der moralischen Belehrung ihrer Leser dienen.'”

Um das Bild zu vervollstindigen, sei noch darauf hingewiesen, dass ge-
maB der Theologie hinter und iiber all solchem lokal akkumuliertem ein
universales Heilskapital steht, das der Menschheit insgesamt gnadenhaft ge-
schenkt wurde, universal im riumlichen wie zeitlichen Sinne: die gittliche
Offenbarung in der Bibel, der in Jesus Christus Mensch gewordene Gott, die
Kirche, die Sakramente oder der fir die spitmittelalterliche Ablasstheologie

101 S. Schrott, Thr Schutzpatrone des Stiftlandes..” (wie Anm. 69), 411T.

102 Wiederum analog zum _institutionalisierten Kulturkapital™ sach Bourdieu, s. Bourdieu,
Okonomisches Kapital, kulturelles Kapital, soziales Kapital (wie Anm. 29), 181

103 S. Schrott, , Retulit Rudgerus prior...” (wie Anm. 52), 631
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so bedeutsame kirchliche Gnadenschatz, um nur dic wichtigsten zu nennen.
An diesem Kapital hatte das Kloster natiirlich ebenfalls teil. Seine konkrete
Identitiit war aber in hohem MaBe von den cigenen, vor Ort gewdhrten Gna-
dengeschenken geprigl.

Vom Heilskapital zur Heilstopographie

Bourdieu hat darauf aufmerksam gemacht, dass sich durch den Seltenheits-
wert und damit die ungleiche Verteilung von Kapital | Extraprofite™ ergeben
konnen.'* Eine Ungleichheit der Verteilung kann sowohl sozial als auch
riumlich vorliegen."” So gibt es seit jeher besondere Kulminationspunkte von
Kapitalien, ctwa dic Fiirstenhdfe oder dic Stidte, Im Fall des Heilskapitals ist
Analoges zu beobachten.

Durch seine Akkumulation ergab sich fiir das Kloster Waldsassen gegen-
iiber der Umwelt ein eigener, gleichsam heilstopographischer Status, zusitz-
lich zu der Differenz durch ein deutlich abgehobenes Gkonomisches, soziales
und kulturelles Kapital, Es wurde zu cinem speziellen Heilsort, von besonde-
rer Sakralitit nicht allein durch das Vorhandensein von Kirche und Liturgie,
sondern auch durch besondere gottliche Gnadenerweise. Thm waren spezifi-
sche  Anstaltsgnaden™'™ gegeben. Das Kloster stellte cine Art Heils-Singula-
ritit in der Landschaft dar. Die heilstopographischen Brennpunkie bestanden
im Kloster sclbst, in den Gnadenorten der verschiedenen Wallfahrten und,
wenn auch weniger deutlich heilshaft, in dem legendéren ersten Griindungsort

Kollergriin.

Der ., Erwerb® von Heilskapital

Das bisher Gesagte ist insgesamt sehr idealtypisch formuliert, besonders was
die Unverfiigharkeit des Heils betrifft. In der Praxis gab es nimlich doch ge-
wisse Zugrifls- und Einwirkungsméglichkeiten, um an Heilskapital zu gelan-
gen. Historisch lassen sich mindestens zwei Weisen ausmachen.

Im einen Fall ist der Mensch lediglich kausal beteiligt. Das , Heilskapital
mit Belohnungscharakter™ ist ein solches, das Gott Menschen schenkt, die es
sich in seinen Augen durch ihre Frémmigkeit und Tugendhaftigkeit verdient
haben. Zwar ist ungewiss und unvorhersehbar, wann Gott und seine Heiligen
aktiv in die irdische Wirklichkeit hereintreten. Es geschieht aber deswegen,

104 S. Bourdicu, Okonomisches Kapital, kulturelles Kapital, soziales Kapital (wic Anm. 29),
187,

105 Vgl. ders,, Die feinen Unterschiede (wie Anm. 25), 20611

106 So cin weiterer Begriff bei ders.: Bourdien, Genese und Struktur des religidsen Feldes (wic
Anm. 33). 78.
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weil der Mensch dafilr den Boden bereitet hat, in Vorleistung getreten ist. Das
menschliche Tun kann zwar das Gnadengeschenk nicht zwangsliufig herbei-
fiihren, ist aber doch seine notwendige Voraussetzung.

Eine andere Moglichkeit ist die eines ,,sekundiren Erwerbs™ von anderswo
geschenktem Heilskapital. Dies zeigt konkret das Beispiel der Translation von
Heiligen Leibern. Man lieB es sich in Waldsassen viel Geld kosten, um den
grofiten Schatz an solchen Leibern nérdlich der Alpen in der Klosterkirche
zusammenzufithren. Dic géttliche Gnade galt in diesen Gebeinen als lingst,
nimlich seit der Antike, am Werk — nur ¢ben an cinem anderen Ort. Durch
die Investition in Reliquientranslationen wurde solches Heil nun doch ver-
flgbar, nimlich transportabel, und konnte in der Waldsassener Stiftskirche
akkumuliert werden. Das Kriterium der Unverfilgbarkeit von Heilskapital ist
damit aber nur scheinbar hinfillig. Bei solchen Translationen handelte es sich
ja um innerkirchliche, von hischster Stelle legitimierte Vorginge. Das Kapital
wurde lediglich ,,umgeschichtet” innerhalb der Meta-Institution Kirche, die
allein deswegen in der Welt war., um zwischen Gott und den Mcenschen zu
vermitteln,

Die Konvertibilitit von Heilskapital

Der Wert cines Kapitals bemisst sich maBigeblich nach den Moglichkeiten,
es fiir sich zu nutzen. Das bedeutet vor allem auch, dass es in andere Ka-
pitalsorten konvertierbar sein muss.'’ Kapital erfiillt scinc Funktion erst in
Austauschbeziehungen zwischen verschiedenen Akteuren. Eine wesentliche
Eigenschaft der verschiedenen Kapitalsorten ist deswegen ihre Konvertibili-
tit. Abhiingig zwar von den jeweiligen Gegebenheiten auf einem bestimmten
Aktionsfeld, sind die verschiedenen Kapitalsorten doch grundsitzlich incin-
ander umwandelbar,

Im Falle des Heilskapitals ist die Situation allerdings komplexer. Einerseits
bringl es seinen Besitzern einen hohen Grad an Prestige, somit an symboli-
schem wie sozialem Kapital. Nicht selten lisst es sich weiter in Skonomisches
Kapital transformieren, ctwa im Falle der Heiltimer und Gnadenorte, die dazu
beitrugen, fromme Stiftungen aul ein Kloster zu zichen oder dic Opferstocke
zu filllen,

Dennoch unterscheidet sich das Heilskapital in ¢inem Punkt von den an-
deren Kapitalsorten: Einer menschlichen Verfiigungsgewalt und damit Kon-
version profaner Kapitalien entzog sich das Heilskapital. Géttliche Gnaden-
geschenke wurden auch schon nach vormodemer katholischer Theologie ex
nihilo gewdhrt. Und doch: in der Vergangenheit lassen sich auch zahlreiche

107 S. ders., Dic feinen Unterschiede (wie Anm, 25), 2091,
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Fille ausmachen, in denen diesseitige Kapitalien in jenseitig geschenkte kon-
vertiert werden sollten.'*

Einen Sonderfall nchmen dabei objekthafte Repriisentationen des Heils
ein, also beispielsweise Reliquien. Da das Heil nicht an die Besitzer der Ob-
jekle, sondern an die Objekte selbst gebunden war, lieB sich solches Heil tat-
séchlich durch Kauf erwerben, wie im Falle der zahlreichen Heiligen Leiber
in Waldsassen.

Doch man hegte auch die Hoffnung, Weltlich-Matericlles gegen immateri-
elle Heilsprisenz oder Heils-Zukunft eintauschen zu konnen. Solche Tausch-
versuche werden natiirlich im mittelalterlichen Stiftungswesen greifbar. In
Waldsassen ldsst sich um 1300 cinc steigende Nachfrage nach Grablegen
seitens des regionalen Adels ausmachen.'™ 1306 wurde das schon erwiihnte
Paradies angebaut, ,in dem sich die Grablege gewisser Adeliger befand*'°,
Konkret wissen wir beispielsweise, dass Tuto von Schénbrunn, genannt . .von
Hertenberch™ (Hartenberg bei Wunsiedel), dem Kloster Waldsassen im Jahr
1314 Kirche und Dorf Redwitz tiberlic, um den Altar der 10000 Martyrer
und 11000 Jungfrauen, vor dem er begraben werden wollte, auszustatten.'”
Auch die Verlibnisse im barocken Wallfahrtswesen lassen sich hier anfilhren.

Das Heilskapital als cigenstindige Kapitalgrundform?

Line Frage ist abschlieBend noch zu klaren: Kann das Heilskapital als cigene
Kapitalgrundform angeschen werden oder ist es nicht einfach eine speziel-
le Unterart des kulturellen oder symbolischen Kapitals? Aus rein profanwis-
senschaftlicher Sicht scheint diec Antwort zunéichst Klar zu sein: Heilige und
Reliquien, Wallfahrtsstitten und Wundererzihlungen sind Kulturphinomene
wic andere auch. Es gibt aber doch cinige Merkmale, dic es nahelegen, dem
Heilskapital einen cigenstindigen Status einzurdumen.

Ein erster Aspekl, der es von anderen Kapitalien abhebt, ist der crwihn-
te Zug der Unverfiigharkeir, zumindest in der theologischen Perspektive der
Maonche. Soziales und kulturelles Kapital  kdnnen mit Hilfe von ékononi-
schem Kapital erworben werden®™, wenn auch ,um den Preis eines mehr oder
weniger grofien Aufwandes an Transformationsarbeit.*'"* Nicht so das Heils-
kapital. Es geht nach dem Verstindnis und Erleben seiner Besitzer auf das

108 In diesemn Zusamumenhang bile es sich an, Studien zu vormodernem Heilskapital mit sol-
chen zur Theologegeschichte, insbesondere zur Gnadenlehre zu verbinden.

109 S, dazu Georg Schrott, Die Altlire des Klosters Waldsassen im Mittelalter (Beitrdige zur
Geschichte des Bistums Regensbusg 26, 1992, 121-142), 1361 mit weiteren Hinweisen,

110 S, Chromeon Waldsassense (wie Anm. 46), 68,

111 8. Staatsarchiv Ambery: Kloster Waldsassen, Urkunde 197,

112 S. Bourdicn, Okonomisches Kapital, kulturelles Kapital, soziales Kapital (wie Anm. 29),
195.
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gnadenhafte Tun Gottes zuriick und tritt oft diberraschend und kontingent in
die menschliche Sphére herein.

Aus dieser Unverfligbarkeit resultieren weitere Merkmale, etwa die fehlen-
de Reproduzierbarkeit, eine Eigenschall, die anderen Kapitalsorten sonst prin-
zipiell zukommt,' sowie seine beschrdnkte Konvertibilitit. Wihrend andere
Kapitalsorten wechselseilig gegeneinander getauscht werden konnten, war dies
im Fall des Heilskapitals nur eingeschriinkt méglich. Relativ problemlos war
es, aus dem Ileil symbolisches, kulturcllcs, soziales und auch dkonomisches
Kapital zu schlagen. Problematisch war der umgekehrte Weg. Ein Grenzfall
war der Erwerb von Heiligen Leibern. Er stellte zwar keinen direkten Ankauf
der Gnade selbst, aber doch den von mobilem objektiviertem Heilskapital in-
nerhalb der Institution Kirche dar. Stiftungen filr Altéire und damit an die Hei-
ligen, die ihnen als Patrone zugeordnet waren, oder andere Formen der Werk-
gerechtigkeit waren Versuche, weltliche Arbeit" in Heilskapital umzuwandeln

freilich ohne jegliche Gewissheit, dass dies gelingen wilrde.

Der Erwerb von Kapital im @iblichen Sinne ist sonst zwangsliufig an Zeit
gebunden.”* Anders wiederum das Heilskapital: Gottes Gnadenwirken kann
sich in jedem Augenblick unvermittelt creignen, nicht aber durch zeirgebun-
dene Strategien herbeigefiihrt werden.

Ein wiederum anderer Zug ist scine groBenteils fehlende Ubertragharkeit.
Himmlisches Wirken im Zusammenhang mit einer Klostergrindung, das Auf-
treten eines Heiligen an einer bestimmten Stitte, Wunderheilungen an Wall-
fahrtsorten oder Visionen frommer Ménche und Nonnen waren jeweils singu-
lire Ereignisse an bestimmten Orten. Thnen kam somit auch die Eigenschaft
der Exklusivitdt der betroffenen Institution zu. Als Distinktionsmerkmal ver-
lich solches Geschehen einen einzigartigen Charakter, einholbar nur durch
vergleichbares Heilskapital, das anderen gewdhrt wurde.

Kapital dieser Art ist ferner auch dadurch von den anderen Sorten unter-
scheidbar, dass es sakrosankt und daher von besonderen Tabus umstellt war.
Wer daran unautorisicrt rithren wollte, machte sich der Todsiinde der Blas-
phemie schuldig. Denn in ihm begegnet dem Menschen ja das Heilige und
letztlich Gott selbst mit seinem heilsgeschichtlichen Wirken.

Heilskapitalien kam schlieBlich, ob nun in objektivierter oder memorativer
Form vorliegend, ein schier uniiberbietbarer Rang 7u, aus dem sich natirlich
dann auch ein besonderer Rang der Kapitalempfinger ableitetc.

Durch all diese Besonderheiten scheint eine Taxonomie, in der das Heils-
kapital als separate Kapitalgrundsorte klassifiziert ist, als durchaus gerecht-
fertigt.

113 Zur Reproduzierbarkeit von Kapital s. ebd., 197,
114 Zur Zeit als Faktor des Erwerbs von kulterellem Kapital s. ¢bd., 186/188.



Waldsassener Heilskapital. Ein kulturgeschichtlicher Interpretationsversuch 197

~IN BESONDERER WEISE ERWAHLT*

WDominus specialiter hunc locum eligic'"* — _ Der Herr hat diesen Ort in be-
sonderer Weise erwihlt”. So schreibt Abt Johannes I11. zu Beginn seiner Mira-
kelsammlung. Er liefert damit eine vorausgehende Interpretation der nachfol-
genden Erzihlungen und driickt zugleich ein Selbstverstindnis und Selbst-
bewusstsein aus, das ihn und seinen Konvent offenbar prigte. Die gottliche
Erwihitheit war keine blofie Idee oder Hoffnung, sondern basierte auf (zu-
mindest fiir damalige Menschen) glaubwiirdigen Uberlieferungen und zudem
auf persdnlichen Erfahrungen. Der Himmel hatte am Anfang und im weiteren
Verlauf immer wieder in die Geschichte Waldsassens eingegriffen und so ge-
zeigt, wie wichtig und wertvoll ihm diesc Zisterze war. Die Mirakelsammiung
bilanziert diese himmlischen Eingriffe und dokumentiert damit einen Status,
der Waldsassen tiber andere Orte hinaushob, Das Kloster unterschied sich von
allen anderen, da Gott sich ihm , specialiter” zugewandt und ihm ein einzigar-
tiges Heilskapital gewihrt hatte.'"*

ABSTRACT

A composite manuscript of the first half of the 14* century (Bavarian State
Library, Clm 1091) reunites seven writings about the monastery Waldsassen
which seem quite incongruous: two reports about the foundation of the mon-
astery, a collection of miracles, a chronicle of the abbots, a list of ownership ti-
tles, a list of all Cistercian monasteries with Waldsassen in a key position, and
a list of fiefdoms. These different texts have in common that they all document
a “capital” of the monastery which unites economic, social. cultural and sym-
bolic values. For the research on the history of religious orders, the article sug-
gests a new concept which is called “capital of grace™. This concept enlarges
the term of “capital™ as introduced by Pierre Bourdieu by taking into account
that the economic, social and cultural “capital” in the view of the monastic
community is not camed, but received as a free gift from God. The concept
“capital of gracc™ wants to make clear that according to this distinct approach
the “capital” of the monastery cannot be reproduced, converted or given away.
From a monastic point of view, this capital is exclusive and unigue.

115 Herrmann, Mirakeltraktat (wie Anm. 5), Nr. 1.

116 Grundlage des Beitrags ist ein Referat bei der Jahrestagung der Historischen Sektion der
Bayerischen Benediktinerakademic am 7. Oktober 2017 in Waldsassen. das fiar die Schrift-
form iberarbeitet und erginzt wurde.



